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Notas sobre a ontologia da nacionalidade

de Alvaro Vieira Pinto (1909-1987)

celebracao dos 500 anos

nos convida a evocar

aqueles que se dedi-
caram a pensar a experiéncia
civilizacional brasileira. Considerando que
o atual padrao de explicacao social esta
fragmentado numa multiplicidade de es-
pecializacdes académicas e cientificas,
este € um bom momento para se visitar a
filosofia de Alvaro Vieira Pinto. Nao por a
‘ciéncia primeira’ ser capaz de recompor
a integracao dos empreendimentos
cognitivos — ha muito tempo a filosofia
nao assume o papel de fiadora da probi-
dade epistémica das nossas conviccoes
tedricas —, mas principalmente porque seu
pensamento representa o mais consisten-
te e bem acabado esforco de teorizacao

do nacionalismo brasileiro.

Catedratico de histoéria da filoso-
24 fia da Faculdade Nacional de Fi-
losofia e intelectual com forma-
cao classica e rigorosa, Vieira
atendeu aos apelos da vida publica quan-
do, em 1956, se juntou ao grupo de inte-
lectuais fundadores do Instituto Superior
de Estudos Brasileiros (ISEB). Na chefia
do Departamento de Filosofia do ISEB,
instalado no centro dos debates naciona-
listas, entregou-se a tarefa de compreen-
der filosoficamente a formacao dos vari-
os modos de pensar o ser nacional. Em
sua principal obra, Consciéncia e reali-
dade nacional,' pos-se a interpretar o
problema da origem das multiplas visdes
sobre a realidade nacional, elaborando
uma densa ontologia da nacao e das suas

formas de consciéncia.? Além de preten-
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der dissolver o antagonismo entre cons-
ciéncia e o real, reunindo um plano ao
outro, todo o seu esforco intelectual vi-
sava compreender os varios modos de
percepcao sobre a realidade nacional e as
suas respectivas formas sociais de agir,
de viver e de ser. Publicada em dois lon-
gos volumes, a obra trazia para as filei-
ras do pensamento nacionalista brasilei-
ro uma das mais sofisticadas tradicoes fi-
los6ficas do Ocidente. E desfilava uma li-
nhagem de pensamento que se inaugu-
rara no dualismo kantiano, ganhou
concrecao e historicidade na filosofia dos
po6s-hegelianos, atravessou o historicismo
de Dilthey além da fenomenologia de
Edmund Husserl, apareceu contida na
hermenéutica de Heidegger e no pensa-
mento do seu contemporaneo Ortega y
Gasset, para finalmente vir a se encerrar
no existencialismo de Karl Jaspers e no
humanismo de Sartre.?

Embora exuberante, esse imenso corpus

filos6fico assumia um formato textual ex-

tremamente singelo. Consciéncia e reali-
dade nacional foi escrito em linguagem
ordinaria e comum, acessivel a todos os
tipos de leitores desde que minimamen-
te cultivados. Ainda que o autor mobili-
zasse um sofisticado aparato intelectual,
seu argumento era exibido de modo co-
loquial, segundo as formas expressivas ti-
picas do falar comum. Vieira expunha seu
pensamento livremente, como se fosse
uma opiniao, desconhecendo a necessi-
dade de comprovar ou exibir a fundamen-
tacao das suas afirmacoes filoso6ficas. O
livro nao possuia qualquer adorno técni-
co, nenhum tipo de referéncia as fontes
bibliograficas e nem fazia mencao teori-
ca aos intrincados problemas filoséficos
sob cuja inspiracao fora confeccionado.
Dessa maneira, tratava-se de uma obra
densa e volumosa (cerca de mil e cem pa-
ginas) que, contudo, poderia ser lida pelo
publico em geral. Além disso, o texto nao
exigia nenhum grande salto de raciocinio

do leitor. Extremamente cauteloso no
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Alvaro Vieira Pinto, diretor do ISEB, ao microfone. S.d. Arquivo Nacional.
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modo de apresentacao do seu argumen-
to — ora repetindo e rescrevendo as idéi-
as, ora alterando a estrutura das frases
para mais uma vez afirmar o que antes ja
havia apresentado -, Vieira permitia que
seu leitor fosse gradativa e lentamente

compreendendo toda a sua exposicao.

O despojamento textual e as suas desme-
didas proporg¢oes foram motivo de muita
indignacao por parte dos filésofos e lei-
tores com formacao especializada.* Se
nao chegou a ser o fator decisivo para a
ma fortuna critica da obra, tal liberalida-
de estilistica contribuiu fortemente para
acentuar este destino. De maneira até
compreensivel, a reacao da critica foi dura
e negativa. E, censurando a atitude de
Alvaro Vieira, seus criticos em unissono

disseram:

. o professor Alvaro Vieira Pinto se
abstém deliberadamente de fornecer ao
leitor as referéncias bibliograficas que
permitiriam uma identificacao das fon-
tes inspiradoras do seu pensamento e
uma avaliacao critica fundamentada da
sua originalidade. (...) A auséncia de
uma bibliografia das fontes sobretudo
existencialista e marxista, de que se
serviu o autor, torna precaria qualquer
tentativa de um estudo mais amplo do
seu pensamento dentro das correntes
atuais, o que, na nossa opiniao, seria
interessante e mesmo necessario, ten-
do em vista a significacao do movimen-
to de idéias isebiano na vida intelectu-

al brasileira dos ultimos anos.®

Justificavel, essa reacao revelava o des-

conforto provocado pela total auséncia de
indicacdes das fontes de inspiracao do
autor. Afinal, a inexisténcia de qualquer
forma de referéncia significava, primeiro,
que nao se poderia previamente reconhe-
cer o universo intelectual em que aquela
peca filoso6fica se inscrevia e, depois (tal-
vez ainda pior), que se deveria depositar
cega confianca nas conclusodes de Vieira
Pinto. Além disso, e para culminar, a reu-
niao das suas caracteristicas textuais tam-
bém nao permitia o facil reconhecimento
do estilo literario da obra. Volumoso de-
mais para ser um ensaio sobre o Brasil,
coloquial demais para ser um tratado fi-
losofico, realista e fidedigno demais para
ser obra ficcional, Consciéncia e realida-
de nacional era um tipo hibrido e eclético
de texto, flacidamente instalado numa
espécie de limbo estilistico literario.
Vieira, porém, pareceu desconsiderar es-
sas questoOes e nao se importou com as
provaveis reacdes contrarias quando
conscientemente optou por esta estraté-
gia de apresentacao textual,® compondo
um texto longuissimo, mas enxuto, pois
desprovido de qualquer ornamento teé-
rico ou de linguagem especial.

Para o autor nao se tratava de simples
questao de gosto entre formas de escri-
ta; sua atitude nao pode ser reduzida a
uma prosaica e idiossincratica preferén-
cia pela singeleza expositiva. Na verdade,
sua maneira de escrever encontrava ra-
zoes politicas e tedricas muito bem con-
solidadas e estabelecidas no seio da mes-
ma tradicao filosofica, que estava oculta

sob o manto do despojamento da sua lin-
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guagem textual.”

Assim como Karl Jaspers, Vieira acredi-
tava que “a filosofia se destina ao homem
e a todos diz respeito”.? Ele nutria uma
perspectiva democratica acerca do alcan-
ce social do seu empreendimento intelec-
tual, acreditando que o publico mediano
teria perfeitas condicdes de compreender
e se interessar pelos temas filos6ficos que
sua obra explorava uma vez que, natural-
mente, se despojasse o texto da arida
tecnicidade tipica dos tratados académi-
cos. Desde 1956, ele vinha repelindo a
suposicao exclusivista que imagina que a
melhor compreensao sobre a sociedade
brasileira nasce apenas no cérebro de uns
poucos iluminados. Na palestra de inau-
guracao dos trabalhos do ISEB, “lIdeolo-
gia e desenvolvimento nacional”, ele evo-
ca a tradicao do ensaismo sociolégico

brasileiro opondo-se ao seu elitismo.

Antes de mais nada, ¢ indispensavel al-
terar o ponto de vista em que se perdia
a velha sociologia, que, considerando
a consciéncia social sediada exclusiva-
mente nas chamadas elites, as separa-
va radicalmente das massas, as quais
apareciam assim como puro inconsci-

ente coletivo.?

Consciéncia e realidade nacional, portan-
to, foi o passo decisivo do seu rompimen-
to com a ‘velha sociologia’. Por varios
motivos e sob todos os seus aspectos —
quer como estrutura discursiva, quer
como conjunto doutrinario —, esse livro
representou a mais radical tentativa de

quebrar os padroes de inteligibilidade da
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tradicao intelectual brasileira.

Quanto ao aspecto de sua composicao
textual, a singeleza expositiva da obra
convidava ao dialogo filoséfico todo e
qualquer leitor que se dispusesse a pen-
sar sobre a formacao da consciéncia da
nacionalidade. Se nao apelou aos recur-
sos expositivos esotéricos, tendo voltado
sua incomum erudicao para dialogar com
homens comuns, foi porque acreditava
que sua filosofia dispensava “o exercicio
do exibicionismo pedante, pois as coisas
que agora tem interesse em dizer sao sim-
ples, diretas, exprimem a verdade dos
fatos, que sao de todos, e naturalmente
devem ser transmitidas em linguagem

usual e acessivel a qualquer um”.'°

Mais que assegurar a difusao das suas
idéias, a adogcao da linguagem ordinaria
transformava a leitura de Consciéncia e
realidade nacional numa experiéncia sin-
gular. Explico-me. A semelhanca dos mo-
vimentos artisticos concretistas que nos
anos de 1950 e 1960 estavam em voga —
cujas exposicoOes se caracterizavam jus-
tamente por convidar o publico a interagir
com a obra de arte, chamando o especta-
dor a realizar uma experiéncia que encer-
ra (contém e conclui) o fendbmeno estéti-
co!'! —, a peca filos6fica de Vieira Pinto
permitia que homens comuns, mesmo
sem qualquer preparo especial, experi-
mentassem realizar os sofisticados pas-
sos intelectuais contidos no ato de pen-
sar uma ontologia da nacao e da consci-
éncia brasileira. Quer dizer, a singeleza

lancava um convite a vivéncia do exerci-



cio filosé6fico. Convém observar, portan-
to, que o uso da linguagem vulgar nao
alterou apenas o modo de expor idéias.
Seu principal impacto foi mudar a propria
experiéncia da leitura, transformando-a
numa espécie de dialogo cujo inicio exi-
dgia apenas a espontaneidade da consci-
éncia ingénua, mas que a cada passo, ao
longo daquelas mil paginas, se ia transfi-
gurando na lenta aquisicao da conscién-
cia critica da realidade nacional. Para o
homem comum, a experiéncia de leitura
de Consciéncia e realidade nacional as-
semelhava-se a uma travessia, uma es-
pécie de rito de passagem da conscién-
cia. Uma vez que o livro foi aberto, o lei-
go nao apenas aprendia uma série de in-

formacoes eruditas, mas também e prin-

cipalmente - e este era o verdadeiro ob-
jetivo de Vieira Pinto — experimentava,
mantinha e vivenciava um lento, longo e
denso dialogo filos6fico, que o conduzia
a atravessar da sua original singeleza in-
telectual até atingir a autoconsciéncia cri-
tica da nacao brasileira.

Consciéncia e realidade nacional nao
objetivava apenas transmitir um conjun-
to bem definido de informacoes filoso6fi-
cas. Ao invés de informar o publico, Vieira
Pinto queria formar leitores. No limite, sua
intencao era modelar consciéncias. Nes-
se gesto, porém, nao havia qualquer tra-
co de magnanimidade - tal como se qui-
sesse conceder ao leigo um pouquinho da
sua vasta iluminacao filos6fica. Longe de

adotar a postura do professor catedrati-

Alvaro Vieira Pinto. Rio de Janeiro, 1963. Arquivo Nacional.
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co disposto a ensinar conhecimentos eru-
ditos que os leitores deveriam assimilar
passivamente, a sua atitude era a do in-
telectual engajado, o filésofo nacionalis-
ta, que indiscriminadamente convidava o
publico a pratica, ao exercicio e a aven-
tura de pensar a formacao da conscién-
cia nacional.'?

Esse convite a meditacao filos6fica con-
fere carater tético a Consciéncia e reali-
dade nacional. Porque além de escrever
sobre os principios husserlianos, afirman-
do o postulado fenomenolégico “pensa-
mento é acao”,'> Vieira também propici-
ava aos leitores a oportunidade de real-
mente efetuar todos os passos envolvidos
neste ato de pensar a realidade nacional,
concretizando positivamente o argumen-
to da fenomenologia. Quer dizer, o livro
nao era somente um tratado filos6fico de
carater teorético sobre o problema da
estrutura intencional da consciéncia e dos
seus elos com o mundo.'* Ainda que, no
plano teodrico, ai estivesse o ponto
nevralgico da obra, a questao nao con-
sistia apenas em definir teoricamente o
problema do vinculo que retine a consci-
éncia a realidade - de resto, porque
Husserl ja havia tratado disso;!® para
Vieira Pinto importava sim que tais vincu-
los fossem reais, ou seja, que os funda-
mentos factuais e existenciais desta idéia
nao fossem ignorados e nem ficassem
ocultos ou esquecidos. Nao bastava con-
templar teoricamente o assunto consci-
éncia e realidade; o que de fato Vieira Pin-
to pretendia era instalar, estabelecer e

enraizar uma consciéncia filosoficamente
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preparada na realidade brasileira.

Tal intencao o conduziu a adotar um per-
curso de meditacao bastante peculiar.
Com uma trajetéria metddica totalmente
avessa a de Descartes, Vieira Pinto incor-
porou ao seu raciocinio toda a balburdia
das idéias impuras e indistintas, elabo-
rando uma cuidadosa fenomenologia da
realidade brasileira. Ele mergulhou sua
investigacao no mundo ordinario e fez
uma espécie de inventario da vida cotidi-
ana e da mentalidade dos homens co-
muns. Sua ontologia do ser da nacao e
da consciéncia nacional nao adotava a
légica dedutiva como procedimento me-
tédico ja que ele se recusava a assumir
qualquer tipo de isolamento introspectivo.

Foi nesse sentido que declarou:

Nao me é possivel ver o mundo sozi-
nho, porque se tal acontecesse, minha
compreensao seria indeterminada, sem
critérios de verdade, sem confirmacao;
preciso que outros vejam como eu vejo.
(...) O pensamento nao é producao
monadica, oriundo de seres racionais
unitarios, independentes e incomunica-
veis, mas efeito social, produto do
modo coletivo como um grupo humano
se comporta face das coisas no traba-
lho pelo qual se esforca por apropriar-
se delas em seu beneficio. Todo o pen-

samento é um dizer comum...'®

Ao perceber a inteligéncia como um di-
zer comum, um modo de ser-com'” os
demais homens, seguindo fielmente as
orientacdoes heideggerianas - fato que,

infelizmente, em virtude da omissao das



referéncias bibliograficas, a critica nao
pode, soube ou quis perceber -, Vieira
atribuia significado comunitario, isto é,
dialoégico e intersubjetivo'® a todo e qual-
quer pensamento sobre a realidade naci-
onal, mas particularmente conferia tal
carater a sua propria incursao intelectu-
al'®. Quer dizer, ele inscrevia a si proprio
na realidade que investigava e se instala-
va na vida ordinaria, tornando-se um dos
tantos intérpretes e participes da socie-
dade brasileira. Em outras palavras, a
consciéncia do fil6sofo se quer mais um
dos habitantes da mesma realidade so-

bre a qual meditava.

Com efeito, no que diz respeito ao aspecto
do seu enraizamento histérico e social, a
consciéncia filos6fica nao difere da men-
talidade dos demais homens (embora, €
claro, seja mais erudita). Tal indistincao
nao s6 permite correlacionar a realidade
com uma filosofia que lhe corresponda?’
— sugerindo, pois, uma sociologia do co-
nhecimento?! —, mas também implica re-
jeitar qualquer forma de isolamento ou
de ruptura epistémica entre o intérprete
e os fendbmenos observados. Se auténti-
co e sincero, o saber filos6fico nao afasta
o pensador do mundo dos homens, pois,
considerando que é um dizer comum, o
pensamento nao conduz a um plano su-
perior e cognitivamente privilegiado,
como se icasse o fil6bsofo a um topos es-
pecial a partir do qual ele observa a rea-
lidade nacional. Ao contrario, para bem
compreender o Brasil, Vieira Pinto acre-

ditava ser necessario despir-se de todo e

qualquer traco de pedantismo intelectu-
al.?? A erudicao e a sabedoria nao confe-
rem nenhum privilégio epistémico aque-

le que as possui.

Eis a razao de ter adotado um formato
discursivo popular. Ao perceber a propria
investigacao como expressao de uma den-
tre tantas outras inteligéncias que habi-
tam (no) e explicam o mundo dos homens,
sua atitude intelectual (a que chamou
docilidade do espirito?®*) o conduziu ne-
cessariamente a uma espécie de animo
compreensivo que desejava aceitar e que-
ria assimilar a realidade tal como consti-
tuida pelo dizer comum. Alvaro Vieira Pin-
to concebia a consciéncia critica (leia-se

filos6fica) nos seguintes termos:

O pensamento critico da realidade na-
cional nao afirma nenhuma proposicao
como verdade a priori, descoberta pela
reflexao pessoal, auto-suficiente, antes
sustenta que a verdade é um valor so-
cial, exige a participacao do outro, que
a deve aceitar mediante condi¢cdes que
lhe sejam proprias, do contrario nao
passaria de lucubragoes solipsistas. (...)
portanto, preciso do outro para ‘com-
instituir’, quer dizer, instituir conjunta-
mente com ele a verdade do que co-
nheco, por outro lado, nao posso dar
por suposto que o processo de percep-
cao da consciéncia alheia seja idéntico
ao meu (...). Logo, a consciéncia critica
s6 é capaz de formular a sua verdade
na base da comunicagao social. Quan-
do esta nao existe quebram-se os su-

portes do pensar logico, ficando o ho-
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mem a mercé das impressodes e intui-

¢Oes emocionais.?* (os grifos sao meus)

Sendo assim, quando mergulhou sua in-
vestigacao no cotidiano da vida brasilei-
ra, elaborando uma fenomenologia da
consciéncia nacional, ele nao estava so6
declarando as suas simpatias pela
mundanidade, como se nutrisse um par-
ticular apego pelo povo, uma espécie de
encantamento populista pelas formas cor-

riqueiras e vulgares de pensar e viver. Ele

sequer idealizava a expressividade vulgar.
Nada o conduzia a pensar que o nucleo
genuino da nacionalidade ardesse no seio
do povo. Ao contrario, afinal compreen-
dia que o falar das massas era inconse-
quente — nele grassava o mais candido e
ingénuo modo de se pensar a realidade
nacional®*® —, e seu principal (senao nico)
objetivo foi justamente superar tais modos

singelos de se compreender a nacao.

Em verdade, eram os seus postulados fi-

Jean-Paul Sartre. S.I. 20 de fevereiro de 1954. Arquivo Nacional.
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los6ficos, uma vez que vinculavam a cons-
ciéncia ao mundo, que reclamavam pelo
enraizamento da sua propria meditacao
na realidade nacional. Portanto, quando
Vieira adota a coloquialidade para elabo-
rar uma fenomenologia descritiva do
mundo ordinario e das suas formas de
consciéncia, nao esta somente descreven-
do a sociedade brasileira. Longe de ser
apenas uma contemplacao sobre uma re-
alidade que nao lhe afetava, a
fenomenologia oferecia um territorio re-
flexivo para o estabelecimento do préprio
exercicio filos6fico. J4 que concordava
com Husserl,?® ele nao poderia afirmar
que a inteligéncia consiste num dizer co-
mum - um jogo de reconhecimento e
compreensao mutua que os homens ex-
perimentam entre si —, para logo em se-
guida se evadir da realidade, indo funda-
mentar os seus proprios enunciados na
evidéncia exclusiva e excludente da sua
subjetividade, erquendo um cenario teo-
rico perfeito e verossimil, mas irreal ja
que concebido dedutivamente como
ideacao de um cogito indubitavel.

Ainda que o despojamento textual suge-
risse o contrario, o formato discursivo de
Consciéncia e realidade nacional nem era
casual, nem se devia exclusivamente a
uma preocupacao didatica - como se re-
velasse apenas uma particular atencao do
autor para com o seu publico. Em verda-
de, tal formato era absolutamente ade-
quado aos postulados tedricos do filéso-
fo, possuindo um efeito duplamente tético
(dualidade que, vale lembrar, reproduz os

dois planos conceituais da obra: a cons-

ciéncia e a realidade): o primeiro diz res-
peito ao estatuto da leitura, ou seja, tra-
tava-se de estabelecer uma interacao en-
tre o filbsofo e o homem comum, dialogo
assegurado pela singeleza textual; mas o
segundo efeito incide sobre a necessida-
de de fundamentacao da investigacao fi-
los6fica em si mesma - na medida em
que, voltando a cita-lo, declarou: “preci-
so do outro para ‘com-instituir’, quer di-
zer, instituir conjuntamente com ele a
verdade do que conheco”. Em suma, ao
descrever coloquialmente a vida social
brasileira, Vieira Pinto tanto lancava um
convite ao dialogo filos6fico, oferecendo
aos leitores um cenario facilmente com-
preensivel sobre as varias concepgodes de
realidade nacional, quanto também esta-
belecia (e tematizava sobre) a mesma si-
tuacao dialégica que era condicao de pos-
sibilidade absolutamente necessaria para
a execucao do seu proprio empreendi-
mento intelectual.

Ha um ultimo aspecto a considerar. Do
ponto de vista substantivo, o uso de for-
mas expressivas ingénuas, proprias do
linguajar e da mentalidade das massas,
repousava sobre a hip6tese de ser justa-
mente ai, em meio ao confuso balbucio
da mentalidade singela, onde se encon-
trava a consciéncia socialmente compar-
tilhada daquilo que se chama de realida-
de nacional. Dessa forma, a investigacao
de Vieira Pinto visava o exaustivo comér-
cio dialégico que os homens experimen-
tam entre si — comércio em que se cons-
titui, confirmando ou nao, aquilo que eles

compreendem, classificam e discriminam

Acervo, Rio de Janeiro, v. 12, n® 1-2, p. 129-146, jan/dez 1999 - pag.137



como verdadeiro. Quer dizer, Conscién-
cia e realidade nacional consiste numa
investigacao sobre como os varios modos
de consciéncia inscritos na sociedade bra-
sileira configuravam e compreendiam a
chamada realidade nacional.

Esse traco é crucial para a compreensao
do rompimento de Alvaro Vieira Pinto com
a tradicao do pensamento social e politi-
co brasileiro. A sua ontologia nao foi bus-
car o ser da nacionalidade em um elemen-
to identitario genuino, nem mesmo na
idéia de brasilidade ou no amago de al-
guma esséncia supostamente primeva. Ao
invés disso, Vieira tem como objeto de
investigacao as formas de mentalidade
que conflitivamente convivem na socieda-
de brasileira. Ele visava compreender o
acordo que esta multiplicidade de cons-
ciéncias conquista e, através dos seus
respectivos juizos, define o que se enten-
de por realidade. E assim procedeu em
virtude de postular o carater social da
verdade — uma vez que a verdade é social
e conjuntamente constituida, o filésofo
nao pode pontificar sobre um nucleo ge-
nuinamente verdadeiro a revelia do efeti-
vo esforgo constituinte que coletivamen-
te a estabeleceu enquanto tal. Isso signi-
fica que nao existe um elemento ou algo
substantivo a que se possa chamar de
identidade, de carater, de espirito ou de
realidade nacional dados previamente a
convivéncia social que os homens de fato
experimentam entre si. Pois é somente
através de tais relagcdes sociais que eles
compartilham uma espécie de contrato

cognitivo que, fixando o estatuto de to-
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das as coisas que estao no mundo, esta-
belece um acordo ontolégico acerca do
que a realidade é ou deixa de ser. Em
outras palavras, em Consciéncia e reali-
dade nacional a compreensao das formas
de consciéncia nacional visava responder
como os homens efetivamente estabele-
cem e determinam, por meio do convivio
social, o que é a verdade, o que é o bem,
o que é o belo, o que ¢é a justica, o que é
o poder etc. Enfim, tratava-se de investi-
gar o processo de constituicao social da

realidade nacional.?’

Esse ponto de partida implicava rejeitar
a suposicao de que caberia ao filésofo o
privilégio de estabelecer a realidade do
mundo - como se a habilidade de definir
o ser de todas as coisas (habilidade que
caracteriza a investida ontologica) fosse
uma prerrogativa exclusiva da conscién-
cia filosofica. E, depois, também signifi-
cava retirar qualquer carater normativo de
Consciéncia e realidade nacional. Quer
dizer, Vieira Pinto tanto se recusava a
pontificar sobre o que a realidade é, na
medida em que nao identificou
aprioristicamente algo a que se pudesse
chamar de ‘ser nacional’, quanto se ne-
gava a estabelecer um corpo de normas
que definissem o dever-ser do ente na-
cao. Por fim, e em decorréncia disso, ele
também era levado a repelir as teses dos
principais ensaistas e publicistas brasilei-
ros, rompendo com o modo de tradicio-
nalmente se configurar o problema da

nacionalidade.

Porque enquanto a tradicao intelectual



brasileira vinha sistematicamente perse-
guindo um principio que
consubstanciasse a brasilidade em seus
tracos mais genuinos - e nessa busca aca-
bou por tracar uma longa série
monotematica de predicados da nacgao:
ora a sensual mistura das ragas, ou a exu-
berancia tropical, ora a personalidade
décil, ou a indoléncia do heréi sem cara-
ter, ora os tracos orientalizantes da colo-
nizacao, ou a descoberta de uma “alma”
interiorana e sertaneja, ora ainda a
imensidao territorial, ou mesmo a chama-
da questao social?® —, Alvaro Vieira Pinto,

em um s6 movimento, rejeitou todas es-

tas elaboracoes reificantes do chamado
carater nacional brasileiro. Em hipo6tese
alguma, sua ontologia buscou estabele-
cer predicados essenciais para o ente na-
cional. A rigor, sequer existe um ente na-
cional. Em Consciéncia e realidade naci-
onal, a nagao nao é uma coisa nem um
espirito, nao consiste numa extensao tan-
givel, nem num sentimento romantico,
nao é um agregado de seres reunidos pelo
contrato politico e tampouco é raga, co-
munidade linglistica ou solo fecundo.
Porque apenas

... para a mentalidade ingénua a nacao

é coisa que “ja existe”, e precisamente
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existe enquanto coisa. Esta feita, sua re-
alidade é completa, ainda admitindo-se
que sofra modificacdes ao longo da his-
toria. E o berco material e espiritual
onde fomos depositados pelo destino,
e por isso nos precede, sendo o terre-
no que nos é oferecido para nele exer-
cer a nossa operosidade. O essencial
desta crenca é a acentuagao, em senti-
do ingénuo do “fato” da nagao; esta nos
precede, é um “fato” porque esta “fei-
ta”, acabada na sua realidade presen-
te, embora nao terminada na existén-
cia temporal. (...) Ora, o que a consci-
éncia critica desvendara é exatamente
o oposto: é a minha atividade que tor-
na possivel a existéncia da nacao. Esta
nao precede a minha acao, mas sucede
dela.

A nacao nao existe como fato, mas
como projeto. Nao é o que no presente
a comunidade é, mas o que pretende
ser, entendendo-se a palavra “preten-
de” em sentido literal, como “pre-ten-
der”, “tender antecipado” para um es-
tado real, e nao no sentido de imagina-
rio pretender, na antecipacao de que-
rer passar por aquilo que nao é. (...) A
comunidade constitui a nagao ao “pre-
tender ser”, porque é assim que a cons-
titui no projeto de onde deriva a ativi-
dade criadora, o trabalho. A nacgao re-
sulta, pois, de um projeto da comuni-
dade, posto em execucao sob a forma
de trabalho. A nacao esta sempre adi-
ante do presente, o qual nao é, como
ingenuamente se pensaria, momento

perfeito da existéncia da nacao, mas
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condicao para essa existéncia. Nao se
tem de entender o presente em senti-
do cronolégico, enquanto inevitavel
passagem para o futuro; mas em senti-
do ontolégico, como fundamento do
projeto de ser. A nacao esta sempre
adiante, consiste no projeto que forma-
mos de fazé-la. Nao é um ser, e sim um
mais-ser, porque s6 é o estado presen-
te da realidade quando vemos na pers-
pectiva da sua transformacao no esta-
do futuro, quando consideramos por-
tanto como acrescentado ao “ser” atu-
al o seu imediato “ir-ser”. A nacao nao
é um dado do conhecimento intelectu-
al, mas uma decisao da vontade soci-
al.?® (os grifos sao meus)
A fébrmula que melhor condensa essa ci-
tacao pode ser expressa nos seguintes
termos: ‘o ser da nacao é o tempo’. Em-
bora Vieira Pinto nao tenha tao claramen-
te explicitado este tributo a Heidegger, tal
féormula conduz ao centro da sua
ontologia da nacionalidade. Para ele a
nag¢ao nao tem existéncia substantiva, mas
é aquilo que os homens realizam histori-
camente. Seus predicados nao foram, es-
tao ou serao definidos de forma imuta-
vel. Ela nao secreta sua alma (sequer pos-
sui uma) sobre aqueles que nos seus li-
mites geograficos vivem e morrem. Sen-
do histérica, nunca se da como a mesma,
pois sua compleicao é conquistada atra-
vés dos tempos. E é o fruto das realiza-
¢des humanas, das agodes, dos conflitos,
dos dialogos, dos acordos, dos limites que
cada geracao ao longo do tempo alcan-

cou e empreendeu.



Dizer que é histoérica e temporal, contu-
do, nao implica ir buscar o nucleo do seu
ser no passado. Embora possua uma me-
moria e uma histoéria (que os arquivistas
guardam e os historiadores cuidam de
narrar), para Vieira a nacao nao consiste
naquilo que no ontem se definiu. A cada
momento, quando mais um recém-chega-
do nasce, um novo arranjo de existir se
estabelece, conformando uma outra e sin-
gular situacao histoérica. Entao, sob a for-
ca deste impulso nao apenas o futuro se
apresenta como promissor e virtualmen-
te pleno de todas as inéditas oportunida-
des que sequer ainda foram totalmente
vislumbradas, mas o préprio passado se
exibe mutavel e aberto, sendo alterado e
recomposto a cada nova interpretacao
historiografica que, de tempos em tem-
pos, se sucede (de acordo com o ritmo
das transformacdoes nos paradigmas
cognitivos), refazendo desse modo a me-
moria e a tradicao nacional.

Assim como em Heidegger, segundo
Vieira, o tempo aponta para uma frontei-
ra aberta, uma dimensao que desconhe-
ce limites. Nem o limite do que outrora
foi, nem o limite do que virtualmente sera.
Pois se o futuro pode ser facilmente con-
cebido como indeterminado - pelo fato
de nao ser ainda -, da mesma forma se
pode conceber o passado - pelo fato de
nao ser mais. Ambos sao aquilo que no
presente se determina. E a cada novo ins-
tante, em cada nova atualidade, uma con-
juncao temporal original retine passado-
presente-futuro, alterando as expectativas

do porvir e modificando as perspectivas

sobre o passado.

Espécie de fissura na malha temporal, o
presente guarda todas as possibilidades
da mobilidade histérica. E nele quando se
travam os conflitos3® em torno quer da
memoria historica, quer dos projetos de
destino. Porque é hoje o momento em que
se define tanto o que a nacao sera, quan-
to o que ela julga ter sido. Intervalo tem-
poral perpetuamente aberto — seu tempo
ainda nao foi consumido, seu desfecho
jamais sera dado -, o momento atual en-
cerra a indeterminacao do devir. Com
efeito, a historicidade reside nesta fran-
quia que o presente oferece, pois, sendo
inconclusa, a conjuntura atual pode vir a
ser preenchida pela livre acao humana.
Por isso, Vieira declara que “o presente é
para a visao licida um campo de possibi-
lidades aberto ao projeto existencial do
homem e da comunidade. E o descortino do

futuro e nao o coroamento do passado”.?!

Em Consciéncia e realidade nacional, a
nacao se diz histérica e temporal nao em
virtude de o filésofo ter recolhido uma
colecao de fatos contidos num passado
remoto ja definido e realizado, mas em
razao de o tempo presente trazer consi-
go a virtualidade de tudo o que ainda res-
ta por fazer no futuro (e ai se inclui a ex-
plicacao do passado). Em outras palavras,
a historicidade nao consiste na mera ob-
servacao a posteriori de uma sucessao
temporal — nao se trata de contemplar o
que aconteceu na histéria patria —, mas
revela esta abertura para o futuro que se

exprime como vir-a-ser.>3?
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Quando Alvaro Vieira Pinto recusou-se a
estabelecer um ser essencial para a naci-
onalidade, definindo o estatuto ontolégico
da nacao pelo seu projeto de ser, em ver-
dade afirmava o primado da acao. E jo-

gava sobre os ombros de seus contem-

poraneos o peso da responsabilidade cor-
respondente a liberdade®* que cada mo-
mento presente oferece aos homens para
projetar o futuro e o passado da comuni-
dade nacional.

E possivel que ai ainda haja uma ligao.

O T A S

Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, Rio de Janeiro, ISEB, 1960, 2 volumes.

Ha uma variedade de termos que correspondem a nocao de consciéncia de Consciéncia e rea-
lidade nacional, dentre os quais se destacam: espirito, mentalidade, representacao, pensa-
mento, modalidade de pensar etc. Segundo Vieira, a “consciéncia € sempre um conjunto de
representacoes, idéias, conceitos organizados em estruturas suficientemente caracterizadas
para se distinguirem tipos ou modalidades”. Consciéncia e realidade nacional, v. 1, p. 20.

Sobre essa linhagem filosoéfica, cf. C. Delacampangne, Historia da filosofia no século XX, Rio de
Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1997. Cf. também Pietro Prini, Historia del existencialism: de
Kierkegaard a hoy, Barcelona, Herder, 1992; Javier B. R. Azua, De Heidegger a Habermas, Bar-
celona, Herder, 1992. Sobre os vinculos entre Dilthey, Husserl e a filosofia da existéncia cf.
Eduardo Nicol, Historicismo y existencialismo, (1950), México, Fundo de Cultura Econémica,
1989; Dilthey-Husserl, Correspondéncias entre Dilthey e Husserl (jun./jul. 1911); “En torno a la
filosofia como ciencia estricta y al alcance del historicismo”, em Revista de Filosofia de la
Universidad de Costa Rica, v. 1, n® 2, 1957, pp. 103-124; Francoise Dastur, Husserl, des
mathématiques a I’histoir, Paris, PUF, 1995; Martin Heidegger, Ser e tempo, (1927), Petrépolis,
Vozes, 1993; Hans-Georg Gadamer, Verdad y metodo, (1960), Salamanca, Sigueme, 1988.

A primeira recepcao critica de Consciéncia e realidade nacional foi formada pelos seguintes
textos: Luis Washington Vita, “Consciéncia e realidade nacional”, em Revista Brasiliense, n® 41,
maio/jun. 1962; Leandro Konder, “Consciéncia e realidade nacional”, em Estudos Sociais, n®
12, abr. 1962; padre Henrique C. Lima Vaz, “Consciéncia e realidade nacional”, em Sintese, jun.
1962; Michel Debrun, “O problema da ideologia do desenvolvimento”, em Revista Brasileira de
Ciéncias Sociais, 11-2, jul. 1962; e Gerard Lebrun, “A realidade nacional e seus equivocos”, em
Revista Brasiliense, n® 44, nov./dez. 1962. Um panorama desta recepcao pode ser encontrado
em Marcos César de Freitas, A personagem histérica e sua trama: Alvaro Vieira Pinto na histéria
intelectual da revolucao brasileira, tese de doutorado, PUC-SP, 1997.
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Henrique C. Lima Vaz, “Consciéncia e realidade nacional”, op. cit., p. 71.

Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. I, p. 17: “O carater de medita-
cao livre, evidente no trabalho aqui apresentado, é inerente a situacao do autor diante do as-
sunto. Desejando pensar por si mesmo o problema que escolheu, sem a preocupagao em
compendia-lo numa exposicao didatica, quis valer-se dos conhecimentos hauridos na sua for-
macao intelectual para com o auxilio deles investigar o tema que se propos. A liberdade da
meditacao a que se devotou explica a auséncia de dissertacdes expositivas dos conceitos e
doutrinas de que se utiliza ou a que alude, bem como alguma desordem na disposicao da
matéria. (...) Nao figuram, por isso, no presente trabalho discussoes filos6ficas sobre as rela-
cOes entre a consciéncia e o ser, mas tao-somente as que se referem a questao restrita das
relacdes entre o pensamento com a realidade nacional. Igualmente nao figuram (...) discus-
soes expositivas das diversas atitudes doutrinarias que suscitam. De certo modo, é possivel
dizer que o autor da por suposto o conhecimento delas e se outorga a liberdade de usar concei-
tos que lhes sao proéprios para esclarecer os tépicos em exame. Nao sendo o livro um tratado
expositivo, e sim meditacao continua e, em grande parte, assistematica, a utilizacao de tais
conceitos ¢ licita e nao prejudica o entendimento de algum leitor menos familiarizado com
eles, pois o sentido em que sao tomados ressalta claro no texto. Deliberadamente nao ha dis-
sertacoes doutrinarias, mas apenas a incorporacao de alguns produtos da reflexao alheia ao
modo de pensar do autor, quando lhe parecem uteis a exprimir a sua propria compreensao”.

Esse modo de exposicao filoséfica ja havia sido posto a prova pelo proprio Husserl que, em A
crise das ciéncias européias, publicado em 1954 — poucos anos antes de Consciéncia e realida-
de nacional —, declara ter deliberadamente evitado recorrer a linguagem técnica e cientifica.
Entao, ele escreve: “Esta linguagem foi evitada conscientemente. Entre as grandes dificuldades
do modo de pensar que pretende capturar e fazer valer a ‘intuicao originaria’, ou seja, o mundo
da vida pré e extracientifico, que acolhe em si toda a vida atual e também a vida do pensamen-
to cientifico e a alimenta como fonte das suas configuracdes conceituais de sentido; entre to-
das essas dificuldades figura, dizia, ter que adotar a linguagem ingénua da vida, ainda que
também se precise maneja-la adequadamente, isto é, tal como se requer demonstragcoes teori-
cas. Que o retorno cabal a ingenuidade de vida, se bem que numa reflexao que se eleva sobre
ela, seja o unico caminho possivel para superar a ingenuidade filosofica subjacente ao
‘cientificismo’ da filosofia objetivista tradicional, é algo que se clarifica pouco a pouco e final-
mente, de um modo pleno, abrira as portas para uma nova dimensao filoséfica, ja repetidas
vezes indicadas”. (o grifo € meu) Edmund Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la
fenomenologia transcendental, Barcelona, Critica, 1991, p. 61.

Karl Jaspers, Introducao ao pensamento filoséfico, Sao Paulo, Cultrix, 1991.

Alvaro Vieira Pinto, Ideologia e desenvolvimento nacional, Rio de Janeiro, ISEB, 1956, p. 15.

.Idem, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. 11, p. 210.

.Cf. Ronaldo Brito, Neoconcretismo: vértice e ruptura do projeto construtivo brasileiro, Rio de

Janeiro, Funarte, 1985.

.Ai se encontram tracos de uma filosofia da pedagogia, sobre o seu impacto na obra de Paulo

Freire, cf. Vanilda Pereira Paiva, Paulo Freire e o nacionalismo-desenvolvimentista, Rio de Ja-
neiro, Civilizacao Brasileira, 1980.

.Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. Il, p. 187: “Pensar e agir, s6

para fins de exposicao didatica, sao coisas distintas. Inteligéncia e vontade nao sao faculdades
subsistentes a parte uma da outra, nem disposicdoes independentes no todo fisico-espiritual
que é o do homem, em sua qualidade de ser socialmente condicionado. (...) Pensar é desde
logo agir, como a acao é o pensamento que se conclui”.

Consciéncia e realidade nacional, v. 11, p. 197: “A acao é sempre concreta, pois se completa no
efeito atual sobre determinado objeto da realidade. Ao contrario da especulacao, que é abstra-
ta, e por isso se dirige ao universal, a acao incide sempre sobre o dado concreto. A consciéncia
que dai resulta é também concreta, diz respeito a este fato ocorrido aqui e agora. E possivel
dgeneralizar e, portanto, tornar abstrata a teoria ou a proposta da acao, mas nao a propria acao.
A consciéncia que se dispoe a refletir as modificacdes do universo, resultantes de determinada
atividade, torna-se também concreta na sua representacao”.

.Idem, ibidem, v. I, pp. 42-44: “A tese fundamental a defender é a de que a consciéncia nao

existe a parte do real representado, como se fosse um interveniente estranho, que se
superpusesse a realidade para percebé-la de fora, a distancia. A relacao da subjetividade ao
plano real nao é de ligacao, entre um suposto mundo espiritual € o das coisas materiais, nem
a de mera reflexao 6ptica, como se o objeto real admitisse uma imagem virtual num espelho,
mas € arelacao de ‘intencionalidade’. (...) A consciéncia nao tem existéncia em si, independen-
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te, destacada da coisa que representa, mas é sempre consciéncia de algo, tende sempre para
aquilo que é a cada instante o seu objeto e se conforma exclusivamente no momento de
representa-lo. Nao o constitui como existente pelo ato de conhecé-lo, mas se constitui a si
propria por esse ato. S6 assim, ao perceber, é representacao subjetiva de alguma coisa objeti-
va. (...) Temos de entendé-la como modo de acao, especifico do existir humano, pelo qual este
se constitui em foco de representacdes (...). E na relacao de conhecimento que o sujeito se vai
criando, em face da realidade que preexiste a ele”.

“A percepcao da ‘casa’ ‘visa’ (refere-se a) uma casa — ou, mais exatamente, tal casa como recor-
dacao; a imaginacao, como imagem; um juizo predicativo; um juizo de valor acrescentado, visa-
la-ia a sua maneira, e assim por diante. Estes estados de consciéncia sao também chamados
estados intencionais. A palavra intencionalidade significa apenas esta particularidade intrinse-
ca e geral que a consciéncia tem de ser consciéncia de qualquer coisa, de trazer, na sua quali-
dade de cogito, o seu cogitatum em si préoprio.” Edmund Husserl, Meditacbes cartesianas, (§14),
Porto, Rés, s.d.

Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. II, p. 302.
Cf. Martin Heidegger, Ser e tempo, op. cit., (§ 25-27).

“... o sentido de uma comunidade de homens, o sentido do termo ‘homem’, que, ja enquanto
individuo, é essencialmente membro de uma sociedade (...) implica uma existéncia reciproca
de um para outro. Tal implica uma assimilagcao objetivante que coloca o meu ser e o do dos
outros no mesmo plano. Eu e cada outro somos, portanto, homens entre outros homens. Se me
introduzo em outrem pelo pensamento e se penetro profundamente nos horizontes daquilo
que lhe pertence debater-me-ei de imediato com o seguinte fato: da mesma forma que o seu
organismo corporal se encontra no meu campo de percep¢ao, 0 meu encontra-se no campo de
percepcao dele e, geralmente, apreende-se tao imediatamente como ‘outro’ para si como eu o
apreendo como ‘outro’ para mim. Vejo igualmente que a multiplicidade dos outros se apreende
reciprocamente como ‘outros’; em seguida, posso apreender cada um dos outros nao como
‘outros’ para si e, portanto, ao mesmo tempo, imediatamente para mim préprio.” Edmund
Husserl, Meditacboes cartesianas, op. cit., (§ 56), pp. 164-165. Sobre o conceito de
intersubjetividade cf. § 42 a 63.

Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. I, p. 189: “O dialogo é a condi-
cao existencial da realidade humana que dele precisa para se fazer a si mesma, e tem forcosa-
mente de exercé-lo no ambito comunitario, com interlocutores reais e sobre temas objetivos. O
dialogo nao pode ser exercicio imaginario, a que o espirito se dedique para adestrar-se ou
simplesmente para provar a sua verdade em presenca de um adversario ficticio; tem de ser um
drama concreto, travado entre existéncias que ocupam posicoes distintas no espaco social,
antagonicas em virtude de razdes que afetam existencialmente uma e outra”.

Idem, ibidem, v. I, p. 63: “Um pais nao possui o grau de consciéncia que exibe, nao cultiva
preponderantemente determinada concepcao filos6fica, nao adere a uma teoria politica, nao
desenvolve particular estilo artistico, por virtude do acaso. Todas as manifestacdes espirituais
que em conjunto formam a sua cultura encontram motivacao em condigdes objetivas de sua
existéncia, quer as do momento presente, quer as que vigoraram no passado, e continuam, por
inércia social, a produzir efeitos”.

Idem, ibidem, v. I, p. 11: “O conjunto de condi¢cdes objetivas que constitui o estado de uma
comunidade nacional é sempre acompanhado por uma consciéncia social, onde se reflete”.

Sobre os vinculos intelectuais entre Karl Mannheim, Max Scheler e Edmund Husserl cf. Gunter
W. Remmling, “Philosophical parameters of Mannheim’s sociology of knowledge”, em The
sociology of Karl Mannheim, London, Routledge & Kegan Paul, 1975. Cf. também Susan
Heckman, Hermenéutica e sociologia do conhecimento, Lisboa, Edicdes 70, 1990.

Idem, ibidem, v. I, pp. 197-198: “O intelectual semicolonial que produz para exibir o que julga
saber, é invariavelmente um misto de estudioso e charlatao. Nao estando vitalmente interessa-
do naquilo que estuda, s6 o fazendo por inclinacao de espirito, motivo de trabalho ou diverti-
mento intelectual, é para efeito de sucesso publico que perlistra as paginas dos tratados das
revistas e dos catalogos. Tem necessariamente que exibir mais do que de fato adquiriu, e desta
maneira envereda sempre por alguma modalidade de charlatanismo. Sao tao numerosas estas
possibilidades que nao ha tempo de cita-las, mas uma das mais frequentes, por exemplo, é a
impressao de familiaridade com o pensamento de conhecidos génios estrangeiros, dos quais
na verdade s6 possui materialmente a obra, ou seja, o livro em papel. Disserta com desemba-
raco sobre idéias de personagens dos quais tem o mais superficial conhecimento, dando-se
como intérprete e critico desses expoentes da cultura. Nas obras que elabora para o deslum-
bramento interno, derrama-se em citacodes de autores estrangeiros quase sempre no original.
Observa-se aqui a necessidade de demonstrar publicamente o conhecimento dos idiomas sa-
grados da cultura, a fim de nao ser acusado de compulsar material de segunda mao. (...) Os
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que nao se atrevem ao cometimento da frequiente visita ao mundo classico, preferem demons-
trar familiaridade com a cultura do nosso tempo, e para tal fim o procedimento mais indicado é
exibir especial conhecimento do idioma germanico. Acham que se conseguirem dar a impres-
sao ao grande publico de que sabem alemao, terao conquistado definitiva e indubitavelmente o
lugar de ‘intelectual’. Para isso é indispensavel citar os fil6sofos alemaes modernos e contem-
poraneos no original, sem, evidentemente, a menor concessao ao vulgo, por conseguinte sem
descer a lisonja popular de traduzi-los. E ha até os que, na impossibilidade de voos tao altos,
contentam-se em citar francés. Tudo isso é unicamente exemplo de como a consciéncia ingé-
nua interpreta e exerce o seu papel de mediadora da cultura”.

Idem, ibidem, v. I, p. 201: “O pedantismo é o oposto da docilidade de espirito, a qual, longe de
se opor a aquisicao da cultura internacional, se define pela utilizacao desta, a fim de criar a
propria cultura, o que supoe a reflexao sobre os problemas peculiares a realidade do pensador
e a elevacao das proposicoes resultantes da compreensao deles no plano do saber universal.
Somente quando o homem de estudo se volta para a consideracao da sua realidade objetiva, a
do seu pais e do seu povo, podera empregar a erudicao que possui, sem receio de resvalar no
pedantismo”.

Idem, ibidem, v. I, p. 190.
Idem, ibidem, v. I, p. 422.
Idem, ibidem, v. I, p. 189.

E possivel aproximar esta démarche de Consciéncia e realidade nacional da sociologia do co-
nhecimento tal como formulada por Berger e Luckmann em A construcao social da realidade
(19686). Esses autores declaram que a realidade é socialmente construida ao mesmo tempo em
que definem o real como a dimensao cuja existéncia independe da volicao humana. Tal
paralelismo pode ser feito pelos dois seguintes motivos: primeiro porque Berger e Luckmann
sao continuadores da fenomenologia sociolégica de Alfred Schutz, cuja obra, por sua vez, pre-
tende complementar aquela de Scheler, discipulo direto de Husserl. Quer dizer, todos estes
pensadores pertencem a mesma tradicao filos6fica, e ainda que a supuséssemos fragilmente
constituida (o que nao é o caso) possuem concepgoes tedricas razoavelmente semelhantes. E
segundo por um motivo prosaico, biografico, mas nao menos revelador. A traducao da edicao
brasileira de A construcao social da realidade foi realizada por Alvaro Vieira Pinto (sob o pseu-
doénimo de Floriano de Sousa Fernandes) em meados de 1973. Mesmo que nao fosse verdade
que toda traducao implica algum grau de co-autoria, creio ser legitimo supor que, em virtude
das coincidéncias entre suas orientacoes filos6ficas, Vieira Pinto subscreveria a nocao de reali-
dade postulada pelos dois soci6logos.

Alvaro Vieira Pinto, Consciéncia e realidade nacional, op. cit., v. I, pp. 245 e 263-264.
Idem, ibidem, v. II, p. 199.

Idem, ibidem, v. I, p. 12: “Ha indubitavelmente uma nova consciéncia em ascensao no seio da
sociedade brasileira, mas nao sendo ainda dominante luta por se definir a si propria e refutar
os modelos de pensar precedentes. Vivemos um periodo em que diferentes configuracoes de
idéias, representando cada qual um modo de compreensao da realidade, combatem pelo direi-
to de serem reconhecidas como legitimas e de assumirem a direcao politica do processo naci-
onal. (...) Trava-se, assim, uma luta entre modos de pensar representativos de atitudes e de
interesses antagonicos no interior da mesma comunidade, luta que tende a se tornar particu-
larmente aguda, no caso da sociedade brasileira”.

Idem, ibidem, v. II, p. 33.

O acento, todavia, dessa nocao de vir-a-ser nao incide sobre a suposicao de a atualidade guar-
dar total e irrestrita liberdade — o ponto nao é que os homens possam livremente fazer ou
escolher qualquer coisa —, o acento esta na realidade histérica propriamente dita, ou seja, no
fato de a realidade da nacao revelar aquilo que seus homens necessariamente realizam, esco-
lhem e conseguem ser.

Em O existencialismo é um humanismo, Sartre sugere que a liberdade nao consiste tao-so-
mente numa franquia que desembaraca o homem de toda e qualquer determinacao, pois que
implica na responsabilidade sobre a propria existéncia. Em suas palavras: “ nao ha
determinismo, o homem ¢é livre, o homem ¢ liberdade. Se, por outro lado, Deus nao existe, nao
encontramos diante de nés valores ou imposicoes que nos legitimem o comportamento. Assim,
nao temos nem atras de n6s, no dominio dos valores, justificacdoes ou desculpas. Estamos so6s
e sem desculpas. E o que traduzirei dizendo que o homem esta condenado a ser livre. Conde-
nado porque nao se criou a si proprio; e, no entanto, livre porque, uma vez lancado ao mundo,
é responsavel por tudo quanto fizer”. Jean-Paul Sartre, O existencialismo é um humanismo,
Colecao Os pensadores, Rio de Janeiro, Abril, 1978, p. 9.
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A B S T R A C T

This article indicates that the discursive structure of Consciéncia e realidade nacional, although
simple, was appropriate to the phenomenological and existential postulates of the author. The
adequacy between the format of the explanation and his philosophical principles allowed this
philosopher of the Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) to assume an inedited intelec-
tual posture, and, breaking with the tradition of the social Brazilian thought, he formulated an

anthology of the national character from his historicity.

» »

R E S U M E

Cet article montre que la structure discursive du livre Consciéncia e realidade nacional, bien que
simple, était convenable aux postulats de la phénoménologie et existentialistes de l'auteur.
L’adéquation entre le format de I’exposition et ses principes philosophiques rendraient possible
qui ce philosophe de I’organisation Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) assumait une
posture intelectuelle inédite, et en se brouillant avec la tradition de la pensée sociale brésilienne,

formulait ainsi, une anthologie du caractére national a partir de son historicité.



