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Este artigo aborda as casas de bé-a-ba criadas
pelos jesuitas no século XVI como a origem
das instituicdoes escolares no Brasil. Nessa
primeira experiéncia educativa dos
colonizadores duas concepg¢des se opuseram:
a de Nobrega, que defendia uma base material
de auto-sustentacao para as casas, e a de Luiz
da Gra que, amparado pelas Constituicoes da
Companhia de Jesus, advogava que apenas os
colégios poderiam adquirir propriedades.
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il ste artigo é resultado das pes-

quisas que vimos realizando ha

alguns anos na Universidade
Federal de Sao Carlos e faz parte de um
projeto maior, que agrega estudiosos de
diversas universidades brasileiras, sobre
educacao e cultura no Brasil colonial

(1549-1759).

Acervo

no século X VI

This article studies “ABC” houses (reading and
writing “schools”) built by Jesuits during the
XVI century. In this first Brazilian educational
experience NObrega understood that those
houses should have economic supports. On
the other hand, Luiz da Gra, based on the
Brotherhood of Jesus’ Constitutions,
believed that only the

schools could have properties as lands,
slaves and cattle.

Keywords: “ABC” houses, jesuitical
education, cultural domination,

indigenous children.

Nosso objetivo aqui é analisar o papel
das casas de bé-a-ba - ou confrarias de
meninos — na génese das instituicdes es-
colares e da formacao societaria
brasileira, com base na proposta
evangelizadora do padre Manuel da
Noébrega. Essa primeira experiéncia pe-

dagobgica desenvolvida pelos colonizado-
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res estava associada ao processo de con-
versao de indios e mamelucos, por meio
da catequese, a fé professada pelo cris-
tianismo apostélico romano. Para levar
a cabo tal projeto, e dadas as condigdes
iniciais do processo colonizador, N6brega
propugnava que as casas necessitavam
de uma base material de auto-sustenta-
cao, divergindo do padre Luiz da Gra que,
amparado pelas Constituicdoes da Compa-
nhia de Jesus, advogava que apenas 0s
colégios poderiam adquirir propriedades,
tais como terras, escravos e gado. Gra
nao aceitava que o mesmo procedimen-
to fosse adotado em relacao as confrari-
as de meninos, sendo a favor de sua

desativacao.

Com base em fontes primarias, especial-
mente as cartas dos primeiros jesuitas
que missionaram no Brasil, discutiremos
as duas concepc¢oOes em disputa, mostran-
do os desdobramentos que dai advieram
para a continuidade do trabalho

catequético e pedagodgico dos jesuitas.

AS CASAS DE BE-A-BA E A DIFUSAO
DO CRISTIANISMO

s primeiros padres jesuitas que
chegaram ao Brasil, em 29 de
marco de 1549, ja traziam de
Portugal a orientacao explicita de consti-
tuirem casas para as criangas dos “genti-
0s”, que seriam correspondentes as “Con-
frarias de Meninos” existentes em Portu-
gal. Segundo Serafim Leite, o padre “Si-
mao Rodrigues, ao dar, em Lisboa, o

abraco de despedida ao P. N6brega, re-
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comendou-lhe expressamente a criacao
de meninos”.! Portanto, a origem da
catequese com base no ensino do bé-a-
ba remonta ao préoprio ano da chegada
dos padres da Companhia de Jesus ao
Brasil. Logo ap6s o desembarque, os je-
suitas iniciaram a conversao dos indios
ao cristianismo ensinando os rudimentos
do ler e escrever, numa concepg¢ao
evangelizadora que se materializaria,
depois, nos famosos catecismos bilin-
glues, em tupi e portugués. Segundo
Robert Southey, entre os padres jesui-
tas que chegaram na primeira expedicao,?
“era Aspilcueta o mais habil escolastico;
foi o primeiro que compds um catecismo
na lingua tupi, transladando para ela ora-
coes”.?

Ja em abril de 1549, o padre Manuel da
Noébrega, superior dos seis padres jesui-
tas que vieram na esquadra do governa-
dor-geral Tomé de Sousa, escreveu ao
provincial de Portugal informando que o
irmao Vicente Rijo (Rodrigues) ensinava
a “doutrina aos meninos cada dia, e tam-
bém tem escola de ler e escrever”; pare-
cendo-lhe ser um “bom modo” para “tra-
zer os indios desta terra”, os quais, se-
gundo ele, mostravam “grandes desejos
de aprender”.* Tempos depois, em maio
de 1556, dirigindo-se ao padre Miguel de
Torres, Noébrega redigiu uma pequena
sintese sobre as casas de bé-a-ba, nar-
rando que desde a sua chegada a Baia
vivia “de esmolas”. Ja no ano seguinte
haviam desembarcado outros padres com
“sete ou oito meninos 6rfaos da casa de

Lisboa” com uma procuracao do padre



Pedro Domenico, que “deles tinha cuida-
do”, autorizando “a fazer casas e con-
frarias da maneira que em Lisboa se fi-
zeram”. Com eles “nao havia nenhum
aviso”, mas eram “encarregados aos pa-
dres”. Assim, ele, NO6brega, “com os de-
mais padres e irmaos” que aqui se acha-
vam, se encarregaram de “fazer-lhes
casa”; além de terem pedido “terras ao
governador (Tomé de Sousa)”. Dele obti-
veram também “alguns escravos d’el-rei

e umas vacas para criagao”.®

Em 1561, escrevendo ao geral da Com-
panhia de Jesus, padre Diego Laynes,®
Noébrega retoma o tema da origem das
casas de bé-a-ba, acrescentando novas

informacoes:

No ano de 49 fui enviado, pelo pa-
dre Mestre Simao, a estas partes com
0Ss meus cinco companheiros, o qual
me deu entre outros avisos este, que
se nestas partes houvesse disposi-
cao para haver colégios da nossa
Companhia, ou recolhimento (casa)
para filhos dos gentios, que eu pe-
disse terras ao governador (Tomé de
Sousa), e escolhesse sitios, e que de
tudo o avisasse. No primeiro ano nao
me pude resolver em nada, mas so-
mente corri a costa, e tomei os pul-
sos a terra. Logo no seguinte ano
mandaram quatro padres com alguns
rapazes o6rfaos, e isto me fez crer a
minha opiniao, e que Nosso Senhor
era servido de haver casa para rapa-
zes dos gentios, e aqueles vinham

para dar principio a outros muitos de

ca da terra, que se recolheriam com
eles, e comecei a adquirir alguns com
muito trabalho, por estarem naquele
tempo muito indémitos, e pedi siti-
os para casas e terras ao governa-
dor, e houve alguns escravos, e en-
treguei-os a um secular para com eles
fazer mantimentos a esta gente. Logo
no seguinte ano vieram mais 6rfaos
com bulas para se ordenar confraria,
o que logo se fez na Baia, e na capi-
tania do Espirito Santo, e nesta de
Sao Vicente, repartindo os rapazes
por as casas, 0s quais eram aceitos
na terra pela gente portuguesa, por
causa dos oficios divinos e doutri-
na, que diziam; e com estes se jun-
taram outros dos gentios e 6rfaos da
terra, mesticos, para a todos reme-
diar e dar vida.”
A criacao de novas casas de bé-a-ba,
para além daquela que existia em Salva-
dor desde 1549, ganhou impulso, segun-
do relatos de Nobrega, com a chegada
da segunda leva de missionarios jesuitas
em 1550.2% Para o crescimento numérico
das casas, chamam a atencao dois fatos:
a vinda dos meninos 6rfaos de Lisboa -
“com bulas para se ordenar confraria” -
e a decisao de abandonar o principio
evangelizador fundado na dependéncia de
esmolas conferidas pelos colonos. A to-
mada de decisao em relacao ao ultimo
foi de exclusiva responsabilidade de
Noébrega. Para ele, era impossivel susten-
tar a empresa evangelizadora com base
na mendicancia, pois entendia que a

questao da base material de sustentacao
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das casas seria um fator fundamental
para que a iniciativa catequética logras-
se éxito. Nos primeiros anos, quando os
padres jesuitas ainda dependiam de es-
molas, N6brega descreveu como funcio-
nava, por exemplo, a casa de Piratininga,
mencionando que o principal trabalho de
manutencao era de um “irmao ferreiro”
que, “por consertar ferramentas dos in-
dios”, recebia “mantimentos” em troca.
Além das “esmolas que alguns fazem a
casa” e a que “el-rei da”, “a boa indus-
tria” de um homem leigo “com trés ou
quatro escravos da casa e outros tantos
seus”, e umas “poucas vacas” doadas “aos
meninos” consistiam no seu man-

timento.®

Para a magnitude da tarefa evangeliza-
dora que a Companhia de Jesus se pro-
punha realizar em terras brasilicas, a ma-
nutencao das casas de bé-a-ba com base
nas esmolas era um grande obstaculo. A
casa de Sao Vicente, por exemplo, man-

tinha, no maximo, trés padres jesuitas,

conforme a carta citada. Por isso, desde
o inicio da iniciativa pedagogica fundamen-
tada na organizacao das casas, N6brega
demonstrou preocupagao com a forma de
sua sustentacao, dado o papel estratégi-
CO que ocupavam no projeto catequético
jesuitico. Em carta datada de 1552, ao
padre Simao Rodrigues, provincial de

Portugal, sustentava que as

casas de meninos nestas partes sao
muito necessarias: nao se podem ter
sem bens temporais e da maneira que
esta casa esta fundada, e sendo as-
sim ha de haver estes e outros es-
candalos. Para a Companhia se lan-
car de todo disto, nao se podem sus-
tentar estas casas, nem ha zelo nem
virtude, nem homens para isso que
abaste; podem-se reger no temporal
por homens leigos com ser ha supe-
rioridade de tudo da Companhia e do
padre (que) dos meninos no espiritu-
al tiver cuidado. Se la houvesse ho-

mens ou padres do espirito e virtude

A expansao ultramarina portuguesa sob os auspicios da Companhia de Jesus. Roberto Gambini,
Espelho indio: a formacao da alma brasileira, Sdo Paulo, Axis Mundi/Terceiro Nome, 2000, 191 p.
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do padre Domenico, a quem isto tudo
encarregassem, tudo estaria em seu

lugar.'©

Para atingir os seus propoésitos
evangelizadores, N6brega assumiu pos-
tura pragmatica em relacao aos valores
do seu tempo, principalmente se consi-
derarmos o fato de que ele vivia as pro-
fundas transformacdes geradas pelas
reformas religiosas que marcaram a cris-
tandade na época moderna. Para alcan-
¢ar sucesso no campo espiritual, segun-
do ele, era necessario se imiscuir nas
coisas do mundo temporal. No universo
dos negécios, regido pelo principio da cir-
culacao das mercadorias, nao havia “vir-
tudes”, mas, sim, “escandalos” produzi-
dos pelo poder corruptor do vil metal.
Apesar de N6brega demonstrar conhecer
perfeitamente bem o perigo que o tem-
poral representava para o espiritual,
conclamava, em seguida, que “agora veja
V. R. (padre Simao Rodrigues) e dé conta
disto mui larga a Nosso Senhor (Santo
Inacio de Loyola) e mande-nos o que fa-
camos desta casa e das outras”. E, as-
sim, lentamente foi se construindo toda
a infra-estrutura econémica de sustenta-
cao da acao evangelizadora da Compa-

nhia de Jesus no Brasil colonial.

As casas de bé-a-ba, nos primérdios da
missao evangelizadora, eram rusticas.
De modo geral, guardavam similitude
com as proprias condi¢cdes econdémicas
em que viviam os primeiros colonizado-
res portugueses no Brasil, notadamente

na capitania de Sao Vicente. N6brega, em

carta de setembro de 1557, ao padre
Miguel de Torres, detalhou a organizacao

de uma delas:

as casas que agora temos sao estas,
uma casa grande de setenta e nove
palmos de comprimento e vinte e
nove de largo. Fizemos nela as se-
gquintes reparticoes, um estudo e um
dormitério e um corredor, e uma sa-
cristia por razao que outra casa que
esta no mesmo andar e da mesma
grandura nos serve de igreja por nun-
ca depois que estamos nesta terra
sermos poderosos para a fazer, o que
foi de sempre dizermos missas em
nossas casas. Neste dormitério dor-
mimos todos assim padres como ir-
maos assaz apertados. Fizemos uma
cozinha e um refeitério e uma des-
pensa que serve a ndés e aos Mogos.
Da outra parte esta outro lanco de
casas da mesma compridao, e uma
delas dormem os mog¢os, em outra
se lé gramatica, em outra se ensina
a ler e escrever; todas estas casas
assim umas como outras sao térre-
as; tudo isto esta em quadra. O chao
que fica entre nés e os mogcos nao é
bastante para que repartindo-se eles
e noés fiquemos agasalhados,
maiormente se nele lhes houvessem
de fazer refeitoério, despensa e cozi-

nha como sera necessario.!!

Igreja, sacristia, sala de estudo (ensino
de ler, escrever e gramatica), dormitoério,
despensa, cozinha e refeitério. Eis como

se estruturava uma casa de bé-a-ba no
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Brasil do século XVI. No relato de
Nébrega fica claro que as casas (ou con-
fraria de meninos) se transformaram num
verdadeiro locus de imbricacao entre
catequese e escolarizacao elementar dos
chamados “gentios”. Para tal finalidade,
elas eram “completas”, pois estavam or-
ganizadas de modo que a vida espiritual,
que requer a existéncia de tempo livre
para a sua plena manifestacao, gozasse
de condicdes necessarias produzidas por
uma base material minima que garantis-
se a existéncia temporal daqueles ho-
mens € meninos. A despensa e a cozi-
nha eram abastecidas, em geral,
pelo trabalho escravo de negros
desafricanizados, tal como mais uma vez
descreveu, em carta de julho de 1552, o
proprio Nébrega, observando que, dos
escravos que tinham, um morrera logo,
como morreram “outros muitos” que vi-
nham “ja doentes do mar. Além deles,
tomei doze vaquinhas” para criacao e
para “os meninos terem leite”.!? Assim,
para ele, era improvavel a manutencao
das casas de bé-a-ba sem o concurso do
brago escravo, que no inicio nao foi ape-

nas negro, mas também indigena.

Tal como descritas, as casas de bé-a-ba
lembram um pouco a cultura hebraica de
se construir nos fundos da sinagoga uma
sala de aula onde se ensinavam os rudi-
mentos de ler e escrever para os meni-
nos. Os jesuitas recuperavam, assim,
elementos da tradicao hebraico-crista,
que perdurou no periodo da chamada

igreja primitiva, de processar a conver-
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sao dos ditos “gentios” com base na lei-
tura de textos religiosos, que no Brasil
do século XVI foram os catecismos bilin-
guies (tupi e portugués).!®> Alias, o mais
famoso catecismo de doutrina crista da
época foi escrito pelo irmao José de
Anchieta, que, anteriormente, havia ela-
borado uma gramatica da prépria lingua
tupi. Ele desenvolveu uma didatica da
educacao elementar que utilizava o tea-
tro como instrumento ladico da aprendi-
zagem, mesmo que fundamentada numa
concep¢ao mnemonica do ensino.'*
Anchieta fez a sequinte descricao do fun-
cionamento pedagoégico das casas de bé-

a-ba ao padre Inacio de Loyola:

Estes, entre os quais vivemos (indi-
os de Piratininga), entregam-nos de
boa vontade os filhos para serem
ensinados, os quais depois, suceden-
do a seus pais, poderao constituir
num povo agradavel a Cristo. Na es-
cola, muito bem ensinados pelo mes-
tre Antonio Rodrigues, encontram-se
15 ja batizados e outros, em maior
numero, ainda catecimenos. Os
quais, depois de rezarem de manha
as ladainhas em coro na Igreja, a
seguir a licao, e de cantarem a tarde
a Salve Rainha, sao mandados para
suas casas; e todas as sextas-feiras
fazem procissdes com grande devo-

cao, disciplinando-se até o sangue.!'®

Em outra carta, datada de agosto de
1556, enderecada ao mesmo Inacio de
Loyola, Anchieta descreveu mais uma vez

o cotidiano das atividades desenvolvidas



pelos meninos indigenas e mamelucos nas

casas de bé-a-ba:

Expliquei suficientemente na carta an-
terior como se faz a doutrina dos
meninos: quase todos vém duas ve-
zes por dia a escola, sobretudo de
manha; pois de tarde todos se dao a
cagca ou a pesca para procurarem o
sustento; se nao trabalham, nao co-
mem. Mas o principal cuidado que
temos deles esta em lhes declarar-
mos os rudimentos da fé, sem des-
cuidar o ensino das letras; estimam-
no tanto que, se nao fosse esta atra-
cao, talvez nem os pudéssemos le-
var a mais nada. Dao conta das coi-
sas da fé por um formulario de per-
guntas, e alguns mesmo sem cele.
Muitos confessaram-se este ano, e
fizeram-no em muitas outras ocasi-

o0es do que nao tivemos pouca ale-

gria; pois alguns confessam-se com

tal pureza e distincao, e sem deixa-
rem sequer as mais minimas coisas,
que facilmente deixam atras os filhos
dos cristaos: recomendando-lhes eu
que se preparassem para este sacra-
mento, disse um: é tao dgrande a for-
¢a da confissao que, a seguir a ela,
nos parece que queremos voar para

o céu com dgrande velocidade.'®

Pela sua narrativa fica muito claro que
os jesuitas nao separavam a educacao
escolar das primeiras letras do processo
catequético que convertia os filhos dos
“gentios” a fé crista. Assim, as casas de
bé-a-ba se transformaram, juntamente
com as igrejas, nas primeiras instituicoes
educacionais letradas do Brasil colonial
que difundiram de forma efetiva os valo-
res da “civilizacao ocidental crista”. Para
atingir tal objetivo, os jesuitas utilizaram
uma pedagogia fundamentada nos seguin-

tes elementos: bilingliismo (preferencial-

Jesuitas catequizando indios do litoral no século XVI. Roberto Gambini, op. cit.
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mente portugués e tupi); método de en-
sino mnemonico; catecismo com os prin-
cipais dogmas cristaos; desmoralizacao
dos mitos indigenas; e atividades ludicas
(musica e teatro). O uso sistematico des-
sa pedagogia no ambito das casas de bé-
a-ba pode ser considerado a primeira
grande acao ideoldgica de afirmacao dos
valores europeus quinhentistas no Brasil

colonial.

Foram essas escolas de ler, escrever e
contar, inicialmente destinadas as crian-
cas indigenas e mamelucas com o objeti-
vo de converté-las ao cristianismo, que
se transformaram, no decorrer do sécu-
lo XVI, nos colégios jesuiticos para os fi-
lhos dos colonos, ou seja, “os filhos de
funcionarios publicos, de senhores de
engenho, de criadores de gado e oficiais
mecanicos”.!” Em sintese: na mesma pro-
porcao em que os indios do litoral atlan-
tico iam sendo exterminados ou conver-
tidos e o modelo colonizador portugués
se consolidava, as casas de bé-a-ba de-
sapareciam e davam lugar aos colégios
destinados as criangas brancas filhas dos

colonos.

AS DIVERGENCIAS ENTRE MANUEL
DA NOBREGA E LUtz pa GRA

Brasil foi transformado em uma
provincia da Companhia de Je-
sus em decorréncia das profun-
das divergéncias entre os padres jesui-
tas e o bispo Sardinha, ao qual eram su-
bordinados pela hierarquia eclesiastica.

Eles discordavam da proposta evangeli-
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zadora que o primeiro bispo do Brasil
tentou implementar, pois nao considera-
vam a sua conduta moral e, sobretudo,
a dos padres seculares, a mais apropria-
da para a envergadura da empresa
missionaria. Por sua vez, o bispo Sardi-
nha nao s6 abominava como ridiculariza-
va os métodos catequéticos empregados
pelos jesuitas e, por conseqliéncia, os
proibia de pratica-los.'® O impasse s6 foi
resolvido porque o padre Inacio de
Loyola, fundador e primeiro geral da Com-
panhia de Jesus, por meio da influéncia
que exercia no ambito da Santa Sé, de-
terminou a criacao da provincia do Bra-
sil, em 1555. A partir de entao, o bispo
perdeu totalmente o controle eclesiasti-
co sobre os “soldados de Cristo”, uma
vez que estes passaram a dever obedi-

éncia exclusivamente a Roma.

Foi nesse contexto que o padre Manuel
da Noébrega se transformou, primeiro, em
vice-provincial (1553-1555) e, depois, em
provincial da Companhia de Jesus no Bra-
sil (1555-1559). No interregno de 1549
a 1559, ele lancou os fundamentos do
projeto educativo jesuitico do século XVI
estabelecendo a sintese entre base ma-
terial de financiamento (terras, escravos
e producao agropecuaria pertencentes a
propria Companhia de Jesus) e as duas
principais instituicdes educacionais: as
casas de bé-a-ba e os colégios. Ambas
podem ser consideradas os primeiros
centros irradiadores da cultura ocidental
crista em terras brasilicas. Mas a em-

presa evangelizadora concebida e



implementada por N6ébrega nao foi isen-
ta de criticas. Depois de se livrar da obe-
diéncia ao bispo Sardinha, ele passou a
enfrentar oposicao entre os seus propri-

os companheiros.

O padre Luiz da Gra foi o seu maior opo-
nente. Quando chegou ao Brasil, na ter-
ceira leva de padres jesuitas (1553),!°
ja trazia de Portugal uma nova orienta-
cao para a catequese com as criancgas
o6rfas, indigenas e mamelucas, que entra-
va em conflito com aquela implementada
desde 1549. Poucos anos depois, trans-
formou-se ele mesmo no provincial
(1559-1571), em substituicao a Nébrega,
e, utilizando-se da posicao hierarquica
que o cargo lhe conferia, passou a fazer
objecao explicita ao seu projeto

catequético.

Em carta de 12 de junho de 1561 para o
geral da Companhia, padre Diego Laynes,
Noébrega fez um relato circunstanciado
sobre as dissensoes entre ele e seu

opositor:

E desta maneira caminhamos até a
vinda do padre Luis da Gra, do qual
soube como em Portugal nao se apro-
vava termos ndés o assunto destes
rapazes (6rfaos, indigenas e
mamelucos), e menos ordenar as
suas confrarias. E com isto me veio
uma carta de Anténio de Quadros,
escrita por comissao do provincial,
que naquele tempo era em Portugal,
em que me avisava nao se dever ad-
quirir nada para rapazes, nem fazer

deles tanto caso. Como na verdade

o0 que se adquiriu, assim de terras
como de vacas, nao era minha inten-
cao, ser somente para rapazes, mas
para que a Companhia dispusesse
disso, como lhe parecesse mais glo-
ria do Senhor, quer fosse nos nos-
sos colégios, quer em casas de rapa-
zes, quer em tudo junto; e, por nao
haver estudantes nossos, se gasta-
va com os rapazes assim da terra,
como com os que enviaram de Por-
tugal. E, como eu tinha contraria
opiniao e me parecia que as causas,
por onde em Portugal se deixavam os
rapazes, nao tinha ca tanto lugar,
contudo comecei a desandar a roda
que tinha andado, e a diminuir os me-
ninos e a tirar confrarias, quando
pude, sem escandalo, mormente de-
pois que vieram as Constituicoes, as
quais, nas regras do reitor, diziam
que nao se recebessem em casa nem
mesmo infiéis para doutrinar, e pare-
ceu ao padre Luis da Gra, que na-
quele tempo era meu colateral, e to-
dos os mais padres, que aquilo tam-

bém tinha ca lugar.?°

Assim, no dizer de Noébrega, no tempo
em que Gra foi provincial do Brasil, a
missao evangelizadora jesuitica nos tré-
picos comecou a “desandar a roda que
tinha andado” até entao, ja que nao era
possivel manter em pleno funcionamen-
to as casas de bé-a-ba e os colégios sem
uma fonte de financiamento permanente
originaria das terras, gado e escravos

adquiridos por meio da Coroa portugue-
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sa. Submetido a disciplina férrea da Com-
panhia, N6ébrega, “sem escandalo”, come-
¢ou o processo de desativacao das ca-
sas, tal como determinavam as ordens
emanadas de Portugal. A excecao, segun-
do ele, teria sido o caso da capitania do
Espirito Santo. La ocorreu que as confra-
rias de meninos “por devocao da gente a
sustentaram, dizendo as missas seu vi-
gario homem devoto, e os moradores o0s
sustentaram com esmolas, dando cargo

deles a um homem. Mas isto também

durou pouco”.?! O exemplo sucedido no

Espirito Santo reforcava a tese de
Nobrega: era impossivel manter a acao
evangelizadora por meio de doagdes es-
pontaneas dos colonos. A Companhia de
Jesus precisava administrar os seus pro6-
prios negocios para gerar financiamento
permanente das casas e dos colégios que
delas nasceram, nem que para isso fos-
se necessario lancar mao do proprio
trabalho escravo, pois a missao
evangelizadora, para atingir o seu inten-
to, precisava, antes de tudo, de uma

empresa econdmica que a sustentasse.

Os jesuitas se consideravam os instrumentos da fé catolica para salvar as almas dos indios.

Roberto Gambini, op. cit.
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Portanto, os neg6cios da Companhia de
Jesus no Brasil, iniciados por inspiracao
do padre Manuel da Nbébrega, nao fugi-
ram a regra geral do periodo colonial: o
uso da mao-de-obra escrava no ambito
das relacoes sociais de producao, tal
como indica a carta datada de agosto de
1552, ao provincial de Portugal, que for-
nece indicios da pratica da escravidao nas
propriedades dos padres jesuitas. Ele con-
ta que “depois que vieram escravos d’el-
rei de Guiné a esta terra”, os padres to-
maram trés “fiado por dois anos” e fize-
ram “mercar” outros, alguns dos quais
“eram fémeas” que fizeram casarem-se
“com 0s machos” e estavam “nas rocas”.
A causa de terem “tomado fémeas”, ex-
plica ele, era porque de outra maneira
nao teriam “rocas nesta terra, porque as
fémeas fazem a farinha e todo o princi-
pal servico e trabalho é delas, os machos
somente rocam, pescam e cacam”. Pros-
seguindo, informa que, por nao absolve-
rem os demais homens “desta terra”, que
eram solteiros e tinham “escravas com
quem pecavam”, eles procuravam padres
seculares e nao perdiam ocasiao de re-
trucarem que também os jesuitas tinham
escravas.??

Além dos escravos desafricanizados, os
jesuitas também utilizaram os indios
como mao-de-obra cativa nas suas pro-
priedades, que, lentamente, foram se
transformando em fazendas de gado e
cana-de-acucar, tal como as outras da
Colodnia. A grande divergéncia do padre
Luiz da Gra com Nébrega era justamen-

te o fato de que os jesuitas estavam se

transformando em proprietarios de bens
materiais que os igualavam aos grandes
senhores de terras e escravos do litoral
atlantico. Quanto a defesa de Nobrega
sobre a necessidade dos colégios possu-
irem uma fonte prépria de financiamen-
to, fica muito evidente numa carta data-
da de 12 de junho de 1561. Nela, a liga-
¢ao organica que os jesuitas fizeram en-
tre colégios e fazendas ficou descrita da
seguinte maneira:
Esqueceu-me de avisar a V. R. que
me parecia que o melhor dote que
se pode juntar nestas partes para os
colégios é grande criacao de vacas,
porque nesta terra custa pouco cria-
las e multiplicam muito. Este colé-
gio tem cem cabecas agora, de sete
ou oito, que houve, e muitas mais
poderia haver, se o padre Luiz da Gra
me nao fora sempre a mao a isso. O
colégio da Baia tera outras tantas, de
seis novilhas, que 14 tomei, das que
el-rei mandou. Esta é a melhor fazen-
da sem trabalho, que ca ha, e dao
carnes e couros e leite e queijos, que
sendo muitas poderao abastar a mui-
ta gente. Se a mim derem licenca que
tome a esmola de el-rei em gado es-
tes anos que se dara, elas multipli-
carao tanto que baste a prover o co-
légio, ainda que nao haja outra coi-
sa de el-rei; mas eu nao sei o que
faca, porque conheco da vontade de
meu superior, o padre Luiz da Gra,
nao ser esta, posto que também me
parece que la vossas R. R. serao con-

tentes. Em tudo provarao, e decla-
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rem de la com suavidade. E o mes-
mo se pode fazer na Baia, posto que
la nao as darao de tao boa vonta-
de, mas podem para la haver provi-
sao para que se pague a esmola dos
dizimos, das vacas, posto que tam-
bém isto nao sei se pode ser, por-
que o bispo e cabido tém dizimos
da Baia, de que pagam seus orde-
nados. Os rendeiros de ca folgarao
de nos pagarem nisso, porque vai
multiplicando o gado muito, nesta
capitania, mas bastara lembrar ao
padre Luiz da Gra, que deve de se
pagar nisso, se for possivel, ou
havé-lo por todas as vias licitas,

que se ofereceram.??

O padre Manuel da NOobrega era um poli-
tico ardiloso. Ele conspirava contra as
diretrizes determinadas pelo provincial da
Companhia de Jesus no Brasil, padre Luiz
da Gra, enviando cartas diretamente a
Roma sem que o mesmo conhecesse os
seus respectivos conteudos e solapando
a sua autoridade no que dizia respeito a
determinacao de fechar as confrarias de
meninos. Além disso, insinuava as auto-
ridades eclesiasticas até mesmo como
deveriam proceder em relacao ao provin-
cial, ou seja, teriam que se “declarar de
la com suavidade” para nao dar a enten-
der que ele estava, na pratica, governan-

do a provincia do Brasil.

A resisténcia de Gra ao processo econo-
mico que estava transformando os jesui-
tas em missionarios-fazendeiros partia do

pressuposto de que havia incompatibili-
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dade entre as coisas terrenas e espiritu-
ais. Influenciado, possivelmente mais que
os outros, pelas consequéncias oriundas
das reformas religiosas que cindiram o
cristianismo na primeira metade do sé-
culo XVI, o padre Luiz da Gra era um
religioso zeloso das virtudes morais que
deviam nortear a vida espiritual dos co-
lonizadores cristaos da Terra dos Papa-
gaios. Segundo Nobrega, Gra queria
“edificar a gente portuguesa destas par-
tes por via da pobreza”, ou ainda, alme-
java “converter essa gente da mesma
maneira que S. Pedro e os apoéstolos fi-
zeram, e com S. Francisco (de Assis) ga-
nhou a muitos por peniténcia e exemplo
de pobreza”.?* Os escrupulos espirituais
de Gra frente aos bens materiais que a
Companhia estava amealhando encontra-
vam no padre Manuel da Nébrega o seu
maior critico. Para Nébrega, os pendo-
res franciscanos do provincial nao fazi-
am dele um bom jesuita no contexto do
Brasil colonial, ou seja, ele nao deveria
medir as préprias conseqiliéncias espiri-
tuais e materiais na batalha pela conquis-
ta de novas almas para o rebanho da
Santa Madre Igreja Catdélica Apostélica

Romana.

Mas o padre Luiz da Gra pensava dife-
rente. Considerava que o pre¢co moral a
pagar era muito alto e, portanto, com-
prometedor da eficacia evangelizadora
praticada pelos inacianos, pois a promis-
cuidade gerada pelos negdbcios
concernentes ao mundo secular poderia

se transformar numa fonte de corrupgao



das virtudes morais. Além disso, Gra che-
gou ao Brasil ja conhecedor da primeira
versao das Constituicoes da Companhia
de Jesus?® que, por sua vez, entravam
em contradicao com as praticas adotadas
pelos primeiros padres que chegaram ao
Brasil. Em 1556, em plena fase de di-
vergéncias com Gra, N6brega declarava
ao provincial de Portugal, padre Miguel
de Torres, que “sabera V. P. como a es-
tas partes me mandarao os padres e ir-
maos que viemos, e até agora vivemos
sem lei nem regra, mais que trabalhare-
mos de nos conforme com o que havia-
mos visto no colégio (Coimbra) e, como
nele haviamos estado pouco, sabiamos
pouco”.?® As Constituicoes tinham esta-
belecido principios que entravam em con-
fronto direto com os procedimentos
adotados pelos comandados de Nobrega.

O principal deles era a proibicao de “os

e Y
L N

irmaos ter bens temporais nenhuns, se
nao for colégio”,?” ou seja, elas estabe-
leciam o voto de pobreza para os padres
e irmaos da Companhia de Jesus.

Por outro lado, o padre Luiz da Gra era
ciente do quanto custava manter as ca-
sas de bé-a-ba em pleno funcionamento
e, ao mesmo tempo, da impossibilidade
dos padres jesuitas de gerencia-las com
o proprio labor. Dada a dimensao da ta-
refa missionaria propugnada pela Com-
panhia de Jesus na vastidao do sistema
colonial portugués (América, Africa e
Asia), era impossivel, a um sé6 tempo,
evangelizar e trabalhar para sustentar a
acao catequética. Em carta enderecada
ao padre Diogo Miréon, de 27 de dezem-
bro de 1554, Gra argumentava que “esta
casa” era muito “trabalhosa de susten-
tar”, porque nao havia na terra “esmolas

que chegassem mais que um pouco de

Missa jesuitica no Brasil do século XVI. Roberto Gambini, op. cit.
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farinha”, e as que provinham do gover-
nador e de outras pessoas nao “basta-
vam para comer”. Dizia, ainda, que a casa
tinha “algumas terras”, mas os padres
nao tinham forgcas para “as aproveitar”,
além da “muita ocupacao que isto daria”.
Dois escravos e duas escravas lhes havi-
am morrido naquele ano, dizia ele, citan-
do as “dividas” que estavam pagando com
“as provisoes” que haviam recebido. Por
fim, as casas que haviam construido “por
duas vezes cairam” e “quase tudo estava

coberto de terra”.?8

1‘ ntretanto, deparando-se com as

antinomias que se estabelece

ram entre a pratica evangeli-
zadora dos jesuitas do Brasil e os pre-
ceitos firmados nas Constituicdes, o pa-
dre Luiz da Gra nao tardou a notificar o
geral da Companhia de Jesus em Roma.
Em carta dirigida ao padre Inacio de
Loyola, datada de 8 de junho de 1556,
expressou claramente a sua contrarieda-
de com o fato de os padres da Compa-
nhia estarem adquirindo bens materiais
para dar suporte econémico ao processo
de conversao dos “infiéis”. O excerto que

se segue é esclarecedor:

Desde o principio ha uma casa em
Sao Vicente onde recolhem os mui-
tos mamelucos e os filhos dos indi-
os, dos quais havia mais de 50. [(...)
Um irmao que se dizia Pero Correia,
(...) doou os seus bens a Confraria
dos Meninos de Sao Vicente, entre
0s quais umas terras onde se pode

produzir mantimentos e certas vacas
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que se vao multiplicando. De manei-
ra que agora estamos de posse de-
las, e de seu leite se mantém os
irmaos de Piratininga (...), e com o
que o rei da de mantimentos e
vestimentas aos dez que primeiro
vieram ao Brasil (...). Outra duavida é
sobre se oficio de ferreiro do irmao
Nogueira, fazendo obras aos indios
em troca dos seus mantimentos ¢é re-
pugnante as Constituicdoes, dos quais
todavia usufruimos até vir a respos-
ta. (...) Quanto as vacas, de seu lei-
te se mantém os irmaos até que ve-
nha resposta de Portugal sobre o que
se fara delas (...). Acerca disso o
padre Nébrega muito deseja que esta
casa de Piratininga seja colégio da
Companhia, por ser aqui escala para
muitas nacdes de indios. Obsta a isto
nao haver com que se possa manter,
pois as vacas sao das criancas da
terra, entre os quais estavam os que
Pedro Domenico aqui mandou (meni-
nos oOrfaos de Lisboa).(...). Aqui em
Piratininga por obedecermos as Cons-
tituicoes desistimos de todo o modo
de granjear obtendo o pao da casa
por meio de esmolas. Algum outro
modo buscaremos para a carne e
pescado. Entre os indios nao se pode
introduzir a pratica de pedir esmola,
que é gente muito pobre e pouco in-
dustriosa para possui-la; é necessa-

rio ajunta-las entre os brancos.?®

Mas Nobrega divergia da posicao de se

efetivar a conversao dos chamados “gen-



tios” com base numa militancia apostoli-
ca desprovida de quaisquer bens tempo-
rais, tais como estipéndios reais, terras,
escravos, vacas etc. Ao contrario de Gra,
acreditava que nao seria possivel edificar
a fé crista na terra brasilica exclusiva-
mente com esmolas e sem o concurso dos
negoécios atinentes ao mundo secular. Em
carta ao sucessor de Loyola, de 12 de
junho de 1561, NO6brega explicou ao pa-
dre Diego Laynes o cerne das suas dis-
crepancias politicas com o segundo pro-
vincial do Brasil, o padre Luiz da Gra.

Para ele:

Esta opiniao do padre (Luiz da Gra)
me fez muito tempo nao firmar bem
o pé nestas coisas, até que me re-
solvi e sou de opiniao (salva sempre
a determinacao da santa obediéncia)
de tudo o contrario, e me parece que
a Companhia deve ter e adquirir jus-
tamente por meios, que as Consti-
tuicboes permitem, quanto puder para
nossos colégios e casas de rapazes;
(...). E nao devemos de querer que
sempre el-rei nos proveja, que nao
sabemos quanto isto durara, mas por
todas as vias se perpetue a Compa-
nhia nestas partes (...). E temo que
fosse esta grande invencao do inimi-
go vestir-se de santa pobreza para

impedir a salvacao de muitas almas.>°

E claro que, na questao da “salvacao de
muitas almas”, o grande “inimigo” era o
proprio demoénio, e Noébrega, espertamen-
te, lanca uma suspeita sobre a postura

franciscana do provincial da Companhia

I

de Jesus: estaria ele seduzido pela “in-
vencao do inimigo”, que se vestia da “san-
ta pobreza para impedir a salvacao das
almas”? Em sintese: para No6brega, a tese
defendida por Gra, alicer¢ada no voto de
pobreza dos padres jesuitas, era tudo
aquilo que o “inimigo” da fé crista queria
que prevalecesse na Terra de Santa Cruz.
A divergéncia entre os dois jesuitas, en-
tretanto, nao podia paralisar o processo
de evangelizacao em curso. Nesse caso,
a ultima palavra coube ao geral da Com-
panhia de Jesus, Diego Laynes, que, da
cidade de Trento, em 16 de dezembro
de 1562, enderecou uma carta a NObrega
desautorizando as teses defendidas pelo
provincial Luiz da Gra. Parecia-lhe “bem”
que buscassem “meios de manter” as
casas. Para tanto, nao lhe soava “incon-
veniente” ter “escravos para tratar da
fazenda de gado, ou pescar para os de-
mais”, desde que fossem “justamente
adquiridos”, pois alguns eram “escravos

injustamente”.3!

Foi com base nessa carta que a utiliza-
cao das relacOes escravistas de produ-
cao nas propriedades mantidas pelos
padres da Companhia de Jesus no Brasil
colonial ficou definitivamente liberada e,
portanto, constituindo-se na principal fon-
te de riqueza material que deu suporte
para a acao missionaria crista. A anuéncia
para o uso da escravidao veio daquele
que foi considerado o maior tedlogo das
teses aprovadas no Concilio de Trento e
que tinha plena consciéncia de que, para

atingir os objetivos da Companhia de Je-
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sus, na sua luta contra a reforma protes-
tante, era necessario lancar mao de “es-
cravos conquistados justamente”. Pois,
uns padeceriam no “inferno” gerado pelo
mundo do trabalho escravo e outros, com
base no sofrimento alheio, alcancariam
o “paraiso celestial” pela via da conver-
sao a fé crista. Assim, os padres jesui-
tas, de contradicao em contradicao, iam
transpondo os principais tracos do edifi-
cio cultural europeu ocidental cristao para

as terras brasilicas.

A posicao assumida pelo geral da Com-
panhia de Jesus, padre Diego Laynes,
colocava fim a disputa entre N6ébrega e
Gra, vencendo o primeiro. Assim, ao lon-
go do século XVI, os jesuitas foram se
transformando, lentamente, em grandes
proprietarios de fazendas de gado e cana-
de-aclicar que operavam com base nas
relacoOes escravistas de producao. A di-
ferenca entre os colonos portugueses e
os padres jesuitas consistia em que os
ultimos colocavam a fé e os negé6cios ge-
rados pelo mundo temporal a servi¢co da
conversao dos chamados “infiéis” e, por
conseguinte, da propagacao do cristianis-
mo catélico apostdélico romano, mesmo
que para isso fosse necessario “escravi-
zar alguns injustamente”, tal como asse-
verou o sucessor de Santo Inacio de
Loyola no comando da Companhia de
Jesus. Fé crista, casas de bé-a-ba, colé-
gios, catequese, conversao, terras, escra-
vos (indios e negros), gado, agucar... Eis
os elementos constitutivos da sociedade

brasileira do século XVI.
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Conclusao

As casas de bé-a-ba cumpriram, no
interregno do século XVI, uma dupla fun-
¢ao: num primeiro momento, foram ins-
trumentos valiosos no processo de
conversao dos chamados “barbaros
brasilicos” e, num segundo, constituiram-
se nas matrizes dos principais colégios

jesuiticos do Brasil colonial.

O seu éxito, nos primeiros tempos da co-
lonizacao, deve-se, em parte, ao padre
Manuel da Nébrega, que pode ser consi-
derado o grande arquiteto da edificacao
das bases da cultura crista na formacao
social brasileira. Para atingir suas metas,
o primeiro provincial da Companhia de
Jesus no Brasil travou todas as lutas pos-
siveis de serem travadas, até mesmo
aquela em que derrotou, com a ajuda da
Santa Sé, o padre Luiz da Gra, tergiver-
sando com as proéprias virtudes morais
que deveriam reger a vida dos cristaos

apos as reformas religiosas do século XVI.

O plano de Nobrega, fundado na com-
binacao entre casas de bé-a-ba e
catequese, resultou na conversao de to-
dos os indios do litoral que sobreviveram
ao exterminio do colonizador europeu.
Segundo Robert Shouthey, o projeto co-
lonizador que saiu da sua praxis
evangelizadora pode ser considerado um
sucesso do ponto de vista da afirmacao
dos valores da “civilizacao ocidental cris-

ta” nas terras brasilicas, pois:

Tao bem tinha o sistema de Noébrega
sido seguido por Anchieta e seus dis-

cipulos, que no fim de meio século



estavam todos os naturais ao longo
da costa do Brasil, até onde se es-
tendiam os estabelecimentos portu-
dgueses, reunidos em aldeias debai-
xo da superintendéncia dos padres
da Companhia. Verdade é que o tra-
balho lho haviam facilitado os senho-
res de escravos, consumindo tao
depressa as suas vitimas, que em
muitas partes do pais pouco restava

aos missionarios que fazer.>?

A evangelizacao dos povos que habitavam
o mundo colonial ibérico contou com o
beneplacito direto do proprio Inacio de
Loyola, fundador da Companhia de Jesus,
que era sistematicamente informado das

batalhas que os seus “soldados de Cris-

to” travavam nas possessoes metropoli-

tanas situadas além-mar. O seu conheci-
mento sobre a missao jesuitica de “po-
voar a terra de boa gente” pode ser cons-
tatado, por exemplo, numa carta de mar-
¢o de 1555 que Nobrega, provincial do

Brasil, lhe enviou, explicando que:

estas partes sao muito apropriadas
para se fazerem colégios da Compa-
nhia e se sustentarem mais facilmen-
te que em nenhuma parte muitos ir-
maos pela bondade da terra e ser mui
sa; e ao menos deviam fazer aqui
colégios que servissem de enferma-
rias de todas as casas da Companhia,
e isto se a terra se povoar de boa
dente, como esperamos que sera,
pois Nosso Senhor nela descobre

metais, como todos afirmam.3>

Os jesuitas como missionarios colonizadores no Brasil do século XVI. Roberto Gambini, op. cit.
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A concepcao geral do plano colonizador
lusitano, nos seus tracos mais distintivos,
pode ser atribuida ao padre Manuel da
Noébrega que, ap6s a morte do primeiro
bispo do Brasil, d. Pedro Fernandes Sar-
dinha (1552-15586),3* escreveu aquele
que seria um dos mais importantes do-
cumentos do periodo colonial brasileiro:
a carta de 8 de maio de 1558, ao padre
Miguel de Torres, provincial de Portugal.®®
Nela encontramos o seguinte excerto so-
bre como a Coroa portuguesa deveria se
posicionar em relacao aos indios que se

opunham ao processo colonizador:

A lei, que lhes hao de dar, é defen-
der-lhes comer carne humana e guer-
rear sem licenca do governador; fa-
zer-lhes ter uma sé mulher, vestirem-
se pois tém muito algodao, ao me-
nos depois de cristaos, tirar-lhes os
feiticeiros, manté-los em justica en-
tre si e para com os cristaos; fazé-los
viver quietos sem se mudarem para
outra parte, se nao for para entre cris-
taos, tendo terras repartidas que lhe
bastem, e com estes padres da Com-

panhia para os doutrinarem.>®

Nesta mesma carta, invocando a necessi-

dade da chamada “guerra justa”, escreveu:

Os que mataram a dente da nau do
bispo se podem logo castigar e su-
jeitar e todos os que estao apregoa-
dos por inimigos dos cristaos e os
que querem quebrantar as pazes e
0s que tém os escravos dos cristaos
e nao os querem dar e todos os mais

que nao quiserem sofrer o jugo jus-
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to que lhes derem e por isso se

alevantarem contra os cristaos.3?
A missao evangelizadora jesuitica no Bra-
sil do século XVI, por meio da catequese
de indios e mesticos, foi baseada numa
imbricacao entre teologia tridentina e
neg6cios mundanos, particularmente em
relacao a propriedade de terras e escra-
vos. Para manterem em pleno funciona-
mento as casas de bé-a-ba, os maiores
centros irradiadores da fé catélica apos-
tolica romana no primeiro século da for-
macao da sociedade brasileira, os padres
jesuitas praticaram um verdadeiro
pragmatismo com os canones da teolo-
gia moral. O mundo da fé andava de bra-
¢os dados com o mundo secular fazendo
com que os jesuitas logo se transformas-
sem em missionarios-fazendeiros, ou
seja, em padres que nao estavam somen-
te preocupados em lutar pela fé, mas em
participar também dos negécios produzi-
dos pelo mundo temporal como forma de
garantir a sobrevivéncia da ordem que
foi fundada como o novo baluarte da cris-
tandade catolica.
Assim, a experiéncia pedagégica das ca-
sas de bé-a-ba no Brasil colonial do sé-
culo XVI nao so6 se constituiu num instru-
mento da conversao ao cristianismo dos
ditos “gentios”, mas possibilitou unir os
interesses da fé crista com as relacoes
econdmicas que marcaram a histéria da
sociedade brasileira ap6s a prépria ex-
pulsao dos jesuitas em 1759. Essa foi
também a outra grande consequéncia do
plano colonizador formulado e executa-

do pelo padre Manuel da N6ébrega.
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